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Teologia cresting, ca o reflectare asupra lumii realititilor revelagiei, se naste cu
Irinew; o reflectare cate, departe de a fi doar o tentativd de aproximare, doar o
aproplere partiald, realizeaza miracolul unei reflectiri complete in ordinea ei, dusi
pand la capit in ratiunea credintei. E drept cd prima $i a doua generatie
post-apostolici incepuse o activitate intensi in aceasti directie si crease astfel
opete de o stralucire inegalabild, dar ele au rimas piese oca?lonale ca splendida
sctisoare a lui Clement citre Cotinteni, mdrtutisiri abrupte, sublime, subtiti, ca
sctisotile inflicdrate ale lui Ignatiu, sau incerciri de sinteze care, arhaice ¢ inci,
raman blocate in observatea cite unui detaliu, in lucrurile abia invatate si
stipanite, ptecum Didabia si multe texte ale apologetilor. Acolo unde Teofil al
Antiohiei isi vede profetic misiunea de a prezenta istoria mantuirii in cadrul
istotiei universale, el esueaza pe bancul de nisip al celei mai atide cronologii, iar
indignarea spirituald a credinciosului impotriva universului de minciuni al
panteonului pagin se ricoreste la el, la Hermis si Tatian in sarcasme care trideazd
lipsa unei stipéniti de sine supetioare. Caractetistici pentru forma acestei teologii
care-gi mai cautd incd expresia este cea mai valoroasi piesd, Epistola citre Diognet
care, pe langa intuitii dintre cele mai prefioase i formuliri de o densitate poate
inegalabild (in special § 5-6), contine §i pirti lipsite de formd si de elaborare
internd. Pregitirea drumului a fost realizatd cel mai bine la Iustin, care, cu multi
si calmd inteligent, reuneste pértile risipite i le ordoneaz3, strangindu-le in jurul
unui centru nu doar imaginat, ci realmente petrceput, in jurul Logosului
omniprezent in lume, dar care vine totusi in lume cu istoria iudeo-cresting a
mantuirii, pentru ca in cele din urma si se intrupeaze. Fird Tustin, la al cirui
material el recurge in permanents, Irineu nu ar fi atins niciodatd propsia-i staturi;
dar relatia sa cu el este ca cea a geniului cu talentul, ca a lui Mozart cu Christian
Bach §i cu numerosii contemporani care i-au oferit formele de care ei insisi nu
s-au putut setvi altfe] dect pentru un joc ingenios. Cu toati inteligenta lui, Tustin
are ceva lipsit de stralucire, sirguinta lui nu reugeste si invings in noi un sentiment
de plictiseald; Irineu iradiazd prin tofi potii, spusa lui nu provine dintr-o
cunoagtere doctd §i pioasd, ci dintr-o privire creatoare care patrunde in cel mai
adanc centru incandescent. Inalt!rpea jetilui fantanii arteziene trideazi puterea
presiunii care propulseazi apa: iar in cazul lui Irineu, aceasti fortd nu este
adversarul general, paganismul, i este unul personal, pentru prima oard intru
totul cunoscut lui Irineu si intru totul tinut sub control de el, pe care nu numai
cd-l citeste pand in inimd, ci care 1i face si serviciul de a-i permite si utilizeze
indignarea intelectuald si existentiald impotriva unei falsificid atit de abisale a
adevirului in scopul unei intelegeri si refiguriri centrale a realititii. Iustin si
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apologetii i aveau acest adversar: religia pigani in general era prea amorf, ar
solicititile adresate impiraglor cereau, in plus, ca ea s3 fie crutati iar ei si incerce
sd descopere in ea ceea ce era bun si util; de asemenea, dialogul cu evreii trebuia

Orice teologie cresting este conditionats de situatie, altfel ea nu ar fi teologia unei
tevelatii istotice, Fiecare carte a Bibliei, fiecare declaratie a lui Isus este
conditionati de situatie, pentru ci este complet-istorici; marea teologie cresting
participi la misterul Seripturii de a poseda, tocmai in conditionarea ei situationals,
acea vitalitate particulari, care §i asigurd §i ii mentine validitatea atemporali. Desi
votbeste cu un adversar disparut de mult pentru noi, Irineu este astizi la fel de
proaspat si de actual ca intotdeauna, opera sa are de-a puruti parte de acea
reinnoire pe care, potrivit cuvintelor sale, Duhul Sfant o acordi ctedintei crestine
st Bisericii care o contine. Daci forta provine din credinti, totusi adversarul este
cel care a dat ocazia cristaliziri. La inceputul istoriei teologiei se adevereste astfel
aceeast lege istorici ce doming, incepand de la Platon, istoria ganditii: ¢4 numai
tenuntarea la . estetic” si depasirea lui ne di puterea si ne deschide ochii pentru a
vedea adevirata frumusete.

1. Mitul estetic

Tatd de ce trebuie si aruncim mai int O privire asupra gnozei Valentiniene,
aceastd formi de sistern maturd, cu cele mai mari pretentii, cu care Irineu
polemizeazi in primul rand si cel mai detaliat, in timp ce toate celelalte sunt
pentru el doar variatii pe aceeasi temd si surse edificatoare: »,Odati ce i-am invins
pe Valentinieni, am infirmat toats gramada de invatitu false'.” Gnoza 2 tost un
tegres al filosofiei platonice (cate se separase de mit ca s5 cunoasca fiinta) in
directia mitului: de 1a sobrietatea socraticd, de la etosul platonic al cunoasterii se
ajunsese l2 o nous concupiscents intelectuali deghizati religios, cate, in lipsa
naivitiii mitului antic, transforma fiinta i existenta intr-un roman, Niciodati

Y Adversus Haergses 2,48, 1. Citez din cartile 1, 2, 4, 5 dupd editia Iui Harvey (Cambr. 1857), cartea a
treia dupd noua editie critici a regretatului P. Francois Sagnard O. P. (Irénée de Lyon, Contre les Herésies,
dvre 10T, Sources Chritsenmes 34,1952, — S), in ambele cazuri cu numdrul paginii. Pentry Dersonstratio
(citatd dupi §§) mi baze pe noua traducere din armeans a Tuj T, M. Froidevaux (Démonstration de 1
Pf?.’:iz'mﬁoﬂ,/:lposz‘()/z'qu@ ronvelle traduction, avec introduction ot notes, Sourves Chrétionnes 62, 1959). Bibliografie
despte Irineu I Altaner, mai bine ordonati Ia Quasten (I, 329sq., Paris, Cerf 1955); indispensabile
sunt cele doud Lexicoane-Trineu ale Tuj D. Bruno Reynders (Léwen 1954, far pentru Demontratia si
Fragmente Chevetogne 1958),
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omul, structura sa, nevoile si tragismul siu nu au fost mai fatis proiectate pe
ecranul cetului, cu intentia de 2l fascina si cu ptetentia de a-l mintui prin
contemplarea acestui grandios tablou al Iui insusi. Cu intentia de a-l fascina,
pentru ci in colosalul tablou ceresc si cosmic el se recunostea realmente pe sine,
in drama intelepciunii decizute din plinitatea divind si reintoarsi in ea ptin
peripefii tomantice i§i recunostea propriul siu destin; iar mantuirea trebuia si-
vind din faptul c3 aceasti fantasmagotie i se prezenta la o scald a eternititi si
divinitatii, in a cdror contemplare se putea refugia si pierde. Valentin este ,.profet,
poet, predicator si filosof”” la un loc, dar este chiar mai mult: el este magician §i
regizor la cel mai inalt nivel.

La inceputul tuturor lucrurilot, , tatil-primordial” etern si nendscut, ,,Abisul”,
»in thnd §i nemigcare deplind”: pentru simtirea religioass a epocti, caracterul
incognoscibil al cauzei ultime este ca si marca unei gandiri autentice si nobile. in
sanul Abisului adasti in eternitate impreuni cu el Chintesenta, numiti si ,, T4cere”
sau ,,Hat”. Din aceastd primd pereche, care in realitate este o singuri fiintd, apar
succesiv ,,spre slava Tatilui” trei enttiti binare (syzygii): Nousul (Ratiunea sau
Fiul cel Unul-niscut) si Adevirul, Logosul [Cuvéntul] si Viata, Omul-Ideal si
Bisetica (alegerea ideald): acestia opt formeazi Ogdoada primordiali eterni, care
este insd la randul ei fecundi §i se desfisoari in Pleroma (plinitatea) celor treizeci
de eoni, utilizind vechile legi pitagoreice ale numerelor divine pare si impare, care
au au nevoie aici de o prezentare speciald. Ultimul eon este acea Sophia (ibitea
de ingelepciune) cate, prin indemnul ei spre infinit, va deveni initiatoarea celests
a teatrului-lumil: la inceput ea este un impuls pur (Enshymesis) de 2 intelege miretia
infinitd a Tatilu; este ,,pasiunea” (patosul ca pasiune psihologicd precum i etici),
care, In expansiunea ei in infinit, »ameninta s se dizolve in fiinta totald”, pentru
ca apoi sl intalneasca insd pe unul dintre eoni, Horos, adici Hotarul, masuta, si
s se vadd salvatd de el. Ea este ,,0pritd” de el si deci optitd in ea insdsi, impulsul
pur se curdteste devenind o ,admirabili admiratie”; astfel ingelepchmea se
mentine in plenitudinea pleromatici a lui Dumnezeu, Dar ceea ce a trebuit s3
divotteze si sd se separe de ea in acest scop, simpla ,,dotinti” oarbs, nu dispare
pur si simplu; ea este o substantd spirituald, dar ,,amorfd”, un ,,rod al deciderir”
care, excretat din abundenta pleromatici, este ,,crucificat’” ca atare, cici un alt
nume al Jui Horos este Cruce, fiindci limita ra aduce numai fiinta la sine
consolidand-o, ci in acelagi timp o i curdtd prin aceasti secretie.

I aceasta situagie, o noud pereche purcede din Abis: Hristos si Duhul Sfant,
ca si-i procute Pleromei cunoasterea (grosis) incognoscibilititii Tatilui, ca si dea

* Leisegang, Die Grosis, 19554 p. 289. Fiteste, noi nu putem decét si schitim sistemul aga cum gi-1
reprezintd Ifineu. Pentru gnoza Insisi a se vedea, in afari de Sagnard, mai ales studiile Iui G. Quispel
si cattea sa Gosis als Weltreligion 1948, H. C. Pucch, Festugiére.
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o forma in;elepcium'i amotfe cazute din plintate, §i s3 o consoleze’ si —acesta va
fi rolul Duhului Sfant — s3 echilibreze si s armonizeze Pleroma in sine, dupa care
aceasta, ,,consolidati si pe deplin imp#cats, inaltd cu mare bucutie un imn ceresc
de proslavire a Tatilui ptimordial”, in cate fiecate eon contribuie din sine cu tot
ce are el mai bun si mai propriu, si toti eonil, ,,impletind armonios totul intr-o
unitate perfectd, emand in onoarea Abisului cea mai desdvarsiti frumusete, de
parcd ar fi astrul si nucleul insusi al plintiti”, rodul siu ultim si chintesenta sa:
pe Isus, care este numit si Mantuitorul, impreund cu cate sunt trimisi servitorii si
insotitorii sii, ingerii. Pentru in’ge}epciunea cdzuta insi, se repetd acum la marginea
Pleromei procesul care a avut loc pentru fngelepciunea cereasca Induntrul
plindtatii, procesul prin care Hristos se intinde pe ,,crucea” hotarului-Pleromei,
pentru cea care, exclusd din lumind, riticeste si ,,se agita” afard, ,jin vid si
obscutitate”, ca s-o readuci la sine in esenta ei (kat'ousian) si si o faci constientd
de conditia sa, de excluderea ei din plinitate: abia acum ca devine in stare si
priveascd inspre cele ceresti, iat odati ce Hristos se va fi intors din nou in cer de
pe Cruce, ,,54 tind4 citre e, pe urmele unui anumit parfum al imortalitdtii pe care
El'si Duhul Sfant il lasi in urma lor”. Acum ea este intr-adevir .5 ophia (lumeasci)
constientd de sine (ebraica 4chamoth) si reuseste si Hinfrangi” ceea ce fusese la ea
o pasiune oarbi, asa cum o substantd chimici este »precipitata”. Ceea ce ea separd
astfel de sine sunt elementele lumii materiale; ea insdsi, iﬁgelepciunea, este in
esenta el pneumaticd, este mama sufletelor umane pneumatice; dar ceea ce separid
din sine este fizic (,,animalic”, sufletul lumii, Demiurgul) si hylic (elementele
materiale). ,,Dupd ce trecuse ptin toate pasiunile si abia aparuse din ele, ea s-a
intors implorand i rugandu-se spre lumina pe care o parasise, adic spre Hristos.
Acesta, care revenise in plinitate, i-a trimis Paracletul [Mangaietorul], adici
Mantuitorul pe care Tatal il inzestrase cu toatd puterea, supunindu-i toate
lucrurile vizute si nevizute (Col. 1, 16); de indati ce l-a vizut, ea s-a inviluit plind
de veneratie in vilul ei, apoi, dupi ce l-a privit pe el dimpreuni cu tot rodul lui
(ingerii), s-a gribit Ia el si a primit din apatitia lui o «putere».” Din aceasti intalnite,
ca este formata acum in cunoasterea ei (katz gnosin), Mantuitorul este cel care
separd aici pasiunile de ea si face din ele substanta de bazi din care Demiurgul va
forma lumea materiali, astfel incit Mantuitorul este s,creatorul potential al lumii”,
Prin urmare, existi acum trei lumi sau smlocuri”: lumea cetreascd a Pleromet,
»lumea intermediard” dintre cer si pimant ca sediu al Mamei inyelepciune care il
intilneste pe Mantuitor (intalnite din care provin pneumaticii), si lumea de jos,
cea formati de citre Demiurg cu ceea ce se sepatase de Achamoth: sufletele si
substantele psihice si hylice. Plismuitorul lumii, Demiutgul, a fost plasmuit la

3 Aceasta reiese din combinarea naratiunii i Irineu 1.2, 5 cu cea a hii Hipolit (Pbilosaphonnsena, 6, 31,
2.
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wandul sau din Mamd, el este psihic, deci nu are o cunoagtere (pneumatici) a
potentelor spifituale aflate deasupra lui, care actioneazi prin el si care pot si-si
depuni semintele pneumatice in lumea lui de jos fird cunoasterea lui. Dar pentru
<3 psihicul, ca fortd mediand, se poate intoarce si in sus siin jos, lumea demiurgici
poate fi totusi intr-un fel mantuitd; eshatologic, Demiurgul se deplaseazi in sus,
i locul intermeidar al Mamei. Elementele, in schimb, find un sediment al
pasiunilor (din infiorare apare pimantul, din frica ce fuge apa, din jale aerul, din
‘gnoranta ascunsi in celelalte trei focul care se ascunde in toate), sunt in esenti
aule 5i de aceca In conflagratia universald sunt inghitite de nimic, dimpreuni cu
sufletele hylicilor orientate numai spre cele materiale. Mantuitorul trimis de
plinatatea paternd actioneazi deci asupra Mamei si prin ca, Mama actioneazi
asupra  Plismuitorului-lumii, acesta asupra lumii, dar in timp ce Mama
Intelepciune il cunoagte pe Mantuitor, Demiurgul nu o cunoaste pe Intelepciunea
care acfioneaza prin el, dintte oameni o cunosc numai pneumaticii, psihicii si
hylicii nu; dar ingelepciunea a format lumea de jos dupi chipul celei de sus, al
fumii ideatice 2 eonilor si dupd relatiile ei numerice, in timp ce Demiurgul (sufletul
fumii) ,,era convins ci el o construieste din sine, cind de fapt el nu punea in
miscare decat cele produse de Achamoth”.

Pe baza acestui sistem de fundatii dinamice, este interpretats si incorporati
teologia crestind: Hristos (Mantuitorul) din Evaghelie este sinteza a patru potente:
de la Intelepciune el ate elementul pneumatic, de la Demiutg cel psihic, ,,planul
mantuirii” (oikonomia) a avut grij ca el si primeascd si un trup (aparent) psihic,
pentru al face vizibil si tangibil pentru omul matetial, in timp ce el insugi descinde
din Pleroma divina: astfel, pe lingi matetia sortiti pieirii, Mantuitorul a preluat in
sine i ,,patga tututor celor pe cate trebuia si le salveze”. Despre el ca Mantuitor
psihic au putut prooroci profegii Vechiului Legimant (care in sine nu puteau
vedea mai sus decit pand la Demiurg), la acelasi Mantuitor psihic se treferd cu
veneratic oamenii Bisericii Universale, in imp ce numai pneumaticii inteleg
puterile sale superioare: pe cele pneumatice si pe cele eonice cate, niciunele nici
altele nu sunt capabile sd sufere si de aceea l-au pirisit pe Hristosul psihic inaintea
patimilor; dar chiar Hristosul psihic, care nu putea fi desigur realmente material,
a sufetit numai ,,in mister”, pentru ca prin sufetinta lui, Mamei s i se limureasci
forma Hristosului superiot, care se rastignise pe Hotarul-Cruce, cici toate
lucrurile pAmantesti sunt copii ale celor din cer. A aplica la aceasti sophiologie si
hristologie o multime de pasaje din Scripturi era pe cit de captivant pe atat de
distractiv: femeia cu scurgeri de singe” era Sophia, a citei substantd a curs in
neant, pani cand ea a atins poala (Hotarul, Horos) Mantuitorului; Sophia este si
femeia care a pierdut drahma §i a miturat casa pentru ca s-o giseascd, tot ea este

“Luca 8,43 (NI t)
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oaia pierdutd, viduva Ana; iar fiindes ea s-a ascuns sub vil de ochii ingertilor
Mantuitorului, Pavel porunceste femeilor s se acopere cu vil in bisericd, Isus
transpird singe in Ghetsimani, ca si teprezinte eliminarea pasiunilor din
Intelepciune, etc*,

Daci ne lisam impresionati de acest sistem, schitat aici numai pe scurt, nu
putem si-i negam o grandoate si o completitudine filosofici si religioasd: este luat
in consideratie tot ceea ce poate si miste un om, cel putin tot ceea ce poate stirni
interesul unui om instruit din Antichitatea tirzie. Platon, ca gi stoicii si
neoplatonismul incipient isi au aici fiecare locul lor, nu mai putin orfismul si
misterele, un monism atotcuprinzator, ca si un dualism tragic, o otdine
sistematica fatald a lumii nu mai putin decat o agitatie dramatici a nivelurilor el
cu cideri gi reinlgiri, este prezent paganismul antic, dar imbricat in straicle noj
ale fudaismului §i paganismului, 2 ciror chintesenti este pistrati si transmisi in
interpretari atat de profunde incét niciun crestin instruit nu trebuia s4 suspecteze
o astfel de explicatie; totul are sclipiti de o frumusete ciudat de imateriald, in
acelagi imp pasionali si lipsiti de orice pasiune. Valentin — ca si vorbim numai
despre el, dar s-ar putea spune lucruri similare si despre ceilali mari gnostici
creatoti de mituri — este fird indoiald un poet viguros si este foarte de inteles
faptul ci marii poeti au simtit in tepetate randuri fascinagia gnosticd si i-au cizut
prada: inainte de toate un Blake, un Shelley, un Mombert: aceeasi pasiune pentru
frumos, acelasi spititualism, aceeasi scindare Iuntrici tragicd si manicheisti si mai
ales aceeasi indiferenta si ambiguitate estetici, cate se joacd doar muzical cu toate
pozitiile, fard si se angajeze vreodati moral pentru vreuna dintre ele st tocmai de
aceea produce simpla iluzie estetics. Nu degeaba salvarea Sophiei cizute (cu toate
ambiguititile dintre jubirea pimanteasci si cea cereascd) este o tem3 preferati a
opetei lui Richard Wagner!

Nedifetentiere intre Dumnezeu si creaturs, cel putin pani cind ruptura dintre
lumea cereasci §i cea pimanteans ii va deosebi pe cei doi, dar dup aceea lumea
lui Dumnezeu este populati totusi cu nenumérate emanatii si eoni, cate constituie
impreuns lumea diving, pe mdsurd ce invers, chintesenta lumii pamantesti se
indumnezeieste substantial, ca Hristos pneumatic si Biserici penumatici. O
nediferentiere ca urmare si intre cer si pAmant, astfel incat nu se mai poate decide
daci pdmantul este Intr-adevir o imagine si o umbri a lumii ideale cerestl (asa
cum spune un fragment autentic al lui Valentin®) sau daci nu cumva, asa cum
tiposteaza corect Irineu, toatd aceasti lume cereasci este o proiectie clard, de fapt

* Prezentarea sistemului valentinian la Irineu 1, 1-7. Cercetarea si critica acestel prezentiri: W.
Foetster: Von Valentin zu Herakleon (Beibeie zur ZNW 7, 1928) si in special Fr. Sagnard: Iz Grose
valentinienne ot le femoignage

de . Irénée. (these) Vtin, Patis, 1947).

> La Clement Alexandrinul, S#om. 4,13, 89 5.
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foarte simpld, a relatiilor pimintesti in eternitate’. Avem de-a face oate cu
profunzimea atunci cind crucii tereste §i corespunde o cruce celestd, cind
suferintei terestre dureroase ii corespunde divina ,,sufetinti fird durere”, si in ce
directie trebuie interpretatd pani la urmi reproducerea modelelor in copiile lor ?
Lipsa de diferentiere apare §i intre persoani si gindire (sau punct de vedete):
pentru ci din dialectica logic-metafizic a fiintei si a devenirii, care amintegte
foarte adesea de Hegel, se formeazi o drami personali: fiecare concept devine
un eon, fiecare tensiune conceptuald o relatie Intre cele douid sexe, fiecare
yalienare” a intelectului devine un episod tragic, in care insd natura personald nu
se poate mentine, fiindca principiile personalizate trebuie si se resoarbi mai
degrabi la loc in unitatea devenitii progtesive, lucru pe care 1l i fac realmente
necontenit, asa cum o arati foarte clar de pilda hristologia, care nu vrea si
vorbeasci despre patru Hristosi, ci despre unul singur sub patru aspecte. Aceeast
indistinctie intre natura fizici si morald, intre substantial si accidental, fiindci
situatiile se condenseazi in substante fird a fi substante reale, si pot fie si se
evapote in neant, fie si fie secretate ca exudate. Astfel, in toate acestea, categoria
ultimi este absenta deciziel si aspectul interesant cigtigat cu acest pret. Divinul
devine intetesant pentru ci seamini atit de mult cu umanul, pentru ci §i in
Dumnezeu existd un abis, o sufetinti, un intuneric, o dramd, infinit mai profunda
decat in om §i totusi (asa cum va spune Schelling) intotdeauna depisitd deja si
trecutd §i biruitd de lumind. Iar omenescul este interesant pentru ¢i divinul este
atat de mult cel care se ilustreazi si triieste in el, pentru ci omul insusi este o parte
din drama eterna, iar micile §i trecitoatele lui pasiuni capiti aici un caracter
absolut. Insi aici nimic nu este stabilit pand la capit; lnainte ca ceva si se
stabileascd definitiv §i irevocabil, este din nou anulat, retractat, depésit de
urmatoarea viziune cate apare deja in urma lui. Dar ce senzatie sublim, s3 privesti
in mecanismul lduntric al fiintei insesil Aceastd frenezie spirituali esteticd este ceea
ce rezistd, ceea ce sustine totul si, asa cum va arita Irineu, ceea ce marccheazi pe
acei oameni chiar gi conduita lor, caracterizandu-i ca sectanti. Irineu i judeci pe
gnostici aga cum Kietkegaard ii judeci pe hegelieni si Nietzsche pe wagnerieni.
Nu e nevoie, spune el, i bei toati marea, ca si stii ¢4 este sirat’.

Nu trebuie si mai evocim inci o dati aici atmosfera polemicii sale, pe care
Reynders a desctis-o foarte pertinent®, sunt suficiente citeva trisituri de penel.
Irineu nu judeci din auzite; el stie cu cine are de-a face, are In minte toate misterele
acestor oament. El recomandi de altfel cunoagterea exacti a adversarului; este

* 1, 303-305.
1 320
* Dom B. Reynders: Optimisme ot théocentrisme chez, S. Irénée, Rech. de Théol. anc. et méd. VIII, 1936, pp.

225 sq.
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tocmai ce le-a lipsit predecesorilor sii. Tar atunci cand dardmi, bucati cu buca
edificiul mincinos, nu o face polemizind cu detaliile (ca mulfi Piring ai Biseric
ci dintt-o viziune superioari asupra intregului. Aceasts viziune i diruieste do
lucruti: marea liniste care i permite si dezvolte o teologie a ribdirii lui Dumnez,
s a omului, dar si marea neribdare cireia toats aceasta urzeald de minciunj

devine insuportabili. Cici aici nu este votrba, ca la ceilalti eretici, desp:

lipsa unei piese decisive, care poate fi ingi intregits, ci despre falsificare

adevirului, 2 articulatiilor elementare ale fiintei insesi, Aceasts otravire radicalj

ganditii, care nu poate sd continue astfel, nu trebuie crutatd cu niciun chi

Gnosticii s-au orbit singuri, ca tragicul Ocdip" e aleargd dupi o umbry silasi s

le scape painea, aidoma ciineluj lui Esop', Ei, care vorbesc intruna despr.
Dumnezeu, sunt mai firi-dumnegey decit paganii™. Nu este de mirare 3 tocma
pe Dumnezeu nu-l cunosc si de accea nu pot si fac nii mdcar o singpur:
afirmatie corects despre el’*. Bi sunt nebunii, acej insipientes din Biblie!, penttu c:
ei gindesc impottiva naturii insesi', cici le lipseste bunul simt" si scormonesc it
jural propriilor log speculatii, ca niste cartite oarbe'’, Fi se considers, cz
pheumatici, mai venerabili decat Arhitectu] acestei lumi si inventeazs deasupra lu;
Dumnezeu un alt Dumnezeu, dispretuind gisitea hui Dumnezeu i agezind o
cternd clutare mai presus de gisire!”, B ay depasit masura gandirii’®, ceea ce
inseamni totodati ci au depisit misurile lui Dumnezeu®. Ej, care nu sunt in stare
sd creeze nici micar un purece, privesc cu dispret, de sus in jos, la Creator®. Ej

se falesc ci fac cercetiti teosofice si afld in fiecare zi ceva nou’’, dar adevirul antic,
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Ei deschid, diseci divinitatea™, se poarti de parci ar fi moasele Iui Dumnezeu, ca
sd-1 ajute sd nascd proptia-i abundentd pleromatics®. Toate acestea arati ci ei
n-au nici cea mai micd idee despre cine este Dumnezeu, despre modul in care
trebuie si gindeasci si si vorbeascd despre el. Ei cred ci-l pot explica pe
Dumnezeu ,,cu a plus b si cu numete reci” st astfel totul la ei nu este decat
infatuare §i sectetomanie” cu lucrur care nu sunt deloc divine, iluzionism cu
infinitati inchipuite, absolut false, perspective ale unor lumi care se reflects unele
intr-altele la infinit™. Ca si-si poatd pune in migcare aceasti drami, ei trebuie si
proiecteze peste tot in lumea divind ignoranta non-diving, care sti intr-o evidenti
contradictie cu lumina diving, pe care de altfel tot i o proclama®. in general,
gandirea lor debordeazi de contradictii: daci Tatil-Primordial este
incognoscibilul, cum poate s existe atunci o revelatie a lui si cum poate consta
aceasta revelatie din cunoasterea incognoscibilititii ui? O ciutate eterni firi a
gisi este o contradictie in sine. Tar cum ei — fiind de naturd pneumatici! — cunosc
deja toate tainele lui Dumnezeu, la ce mai foloste atunci inci o revelatie? Daci ei
cunosc adevirul, atunci cuvantul lui Isus este caduc atunci cind spune: ,,Nimeni
nu-l cunoaste pe Tatil, decat Fiul™,

" Minciuna iese inevitabil la iveald atunci cind ei se confrunti cu Scriptura: et
sunt zdrobiti de unitatea ¢i, evidenta ei distruge falsul lor mister. Ei trebuie si-i
faci fatd si nu reugesc. Asa incit nu le mai rimane nimic altceva decit si rupa
unitatea indisolubild a Scripturii™, nu numai Matcion, ci §i ceilalti se bazeazi pe
eclectism si hairesis, sau pe o votbire in general ambigud, catolici pentru popor,
gnostici pentru initiati; si astfel, ei scindeazi nu doar Sciptura, i si Biserica®, Sunt
flsificatori ai sensului nu doar in anumite ocazii, ¢i din principiu®, din statuia de
bronz a regelui ei toarnd chipul unui ciine, pretinzand ci substanta ar rimane
acceasi’™; el se joacd de-a crifica textului, sustinand cd , textele ar fi corupte, ar fi
apoctife, ar trida neconcordante teciproce” nu-i de mirare ci ei nu recunosc
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nicio traditie bisericeascs®. Dar se feresc, pe de alts parte, si descopete cauzele
teale ale diferentelor din Scripturs®. Cici pasajele obscure ale Scripturii, pe care
at trebui s le interpreteze si s le Bmureasc hermeneutic ptin cele clare”, sunt
pentru ei un pretext binevenit de g gasi implicite in ele mistetele Jor $1, ca urmare,
de a nici nu mai vedea lucrurile evidente®. Parabolele nu sunt citite in sensul lor
evident, ci intr-unul obscur, care face din ele enigme si noduti ce nu pot fi
descalcite: aceasta este consecinta faptului ci ei nu vor s recunoascd niciun canon
al adevirului®. Fiecare isi fiureste astfel o revelatie proprie i propriul Tui
Dumnezeu: si tofi acestia, care nu vor si fie catolici, au pani la urmi un singur
luctu in comun, care % marcheazs profund: ei nu sunt Biserica unics st unit3*,
care in virtutea unititii ei, adici a traditiei ei dovedite, pastreazi unitatea Sctipturii,
In care se afli unitatea tevelatiei Dumnezeului unic, adevirat si viu, Jar pornind
de la aceasti conexiune inseparabild, Triney Indrdzneste 3 rosteasch fraza pe care
Augustin a repetat-o mai tArziu: toate ereziile s-ar putea reduce la acest numitor
comun: Cuvantul nu s-a ficut carne®.

Astfel, dupd prezentarea in prima catte a ereziilor si a contradictiilor lor
interne, Iriney ajunge in a doua carte la acea unitate a tealitaii, care a fost dovedits
negativ prin auto-disolutia sistemelor gnostice, pentru a o dovedi acum st pozitiv.
Pentru ¢ gnoza nu se declara necresting, ci drept o desavirsire a intelegerii
crestine, aceasti auto-refutatie a ereziei nu este apologetici numai in afari, ci este
in acelasi timp o parte a dogmaticii, §i anume aceea care spune cum Dumnezeyl
adevirat si unic al revelatiei se dovedeste a fi acela care este prin zdrobirea celor
mandti si a ,,dumnezeilor” si prin ridicarea celor umili, De aceea Itineu tine atit
de mult s3-i atribuie gnoza lui Simon Magul, adici unei situatii de fevelatic din
cadrul Noului Testament™.

Hristos, Scriptury st Biseric4, impreuns cu traditia ei, reprezinti atat continutul
propriu-zis al acelui intellectns fidei, cat si unica dovads convingatoate a adevirului
cregtin in exterior. In timp ce in sistemul gnostic totul rimane inventie arbitrars,
romanesca — | si ni se spund totusi motivul pentru care apar eonii, de ce fiecare
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